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Celebration refashioned both festivities in Mexico City. Both days were thus
Customs experienced as festivities divided into several acts, which included
Traditions

special solemnities as well as shared entertainment, and in which all

Cemgtery social sectors participated in spite of their profound contrasts. It is
Offerings . .

Amusements also possible to observe the endurance of these characteristics in our
Feelings days, basically associated with diverse attitudes towards death, its

Emotions rites, and main symbols.
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Introduccién

La fiesta de Todos Santos se instituy6 como tal desde la época de la Roma cristiana. Segiin Santiago de
la Voragine, que cuenta esa historia, fue con el tiempo que el Papa Gregorio III, en el siglo vin de nuestra
era, dispuso que se celebrara el 1 de noviembre, convirtiéndose una centuria después, por decisién de
Gregorio IV, en una fiesta que se hizo extensiva a todo el mundo catélico’. Con respecto a conmemorar a
los muertos, esta fecha se estableceria dos siglos mas tarde, esto es, en el siglo xi, cuando Odilén, abad de
Cluny, dispuso que en los monasterios dependientes de su jurisdiccién se rememorara anualmente a los
fieles difuntos un dia después de la fiesta de Todos Santos, que eran en suma otro tipo de fallecidos. Cuan-
do cien afios después fue inventado el Purgatorio, tuvo mayor sentido esa conmemoracién, que implicaba
sufragios, limosnas, ayunos y misas por parte de los vivos, para acortar la pena que las almas non sanctas
todavia purgaban por los siglos de los siglos en el recién creado recinto. No pasé mucho tiempo para que
esa practica del 2 de noviembre formara parte importante del calendario celebratorio de, como la llamé
de la Voragine, “la Iglesia universal”.

Ambas fechas permanecen vigentes en el santoral catélico de nuestros dias, la primera como fiesta y
la segunda como conmemoracién, cobrando en México un tinte peculiar, que tuvo desde mediados del
siglo xvin y durante todo el xix su época de mayor esplendor, temporalidad que intentaré abarcar en este
escrito?. Las tradiciones mexicanas de esos primeros dos dias de noviembre extasiaron a propios y extra-
fios, sin dejar de ofender a algunos pocos de ambos grupos, que encontraron en ellas impiedad, frivolidad,
supersticiones o falta de civilizacion. En lo que todos concuerdan es en el hecho de que eran dos grandes
dias de fiesta, alegres, bulliciosos, desordenados, con abundante gasto de dinero, con comidas especiales,
de paseo, de lucimiento, para hacer regalos, donde ardia la cera en profusion, de borrachera popular vy,
sobre todo, de mucha diversién para todos los sectores de la sociedad.

No me voy a referir en este escrito a lo sucedido en el mundo indigena y rural el dia primero de no-
viembre en el periodo que he sefialado, donde se festejaba a los “difuntos chiquitos” y no a Todos Santos.
Algunos viajeros tanto cat6licos como protestantes venidos de fuera del pais y pocos cronistas nacionales
que simpatizaban en general con el liberalismo y con la devocién catélica no dejaron de narrar esa usan-
za que, por supuesto, incorporaron a sus relatos por considerarla exética —incluidos los entierros alegres
de los niflos o “angelitos”—, pero que, excluyendo a un par de ellos que solo se limitan a describir los
hechos, 1a mayoria juzg6 negativa o irdnicamente desde su propia y subjetiva visién del mundo?. No des-
cuidaron tampoco hacer referencias a ese mundo en el dia de los difuntos, por magicos o por excéntricos
o0 por sus préstamos a la visién mestizada de la muerte, y a esto si me referiré, aunque lo sucedido en la
vida cotidiana de la capital es mas abundante y comprobable en sus distintas fuentes, por lo que trataré
mas bien esas practicas en su contexto urbano.

De la Voragine, S. (1997, pp. 696-697). [Escrita a mediados del siglo xm].
2La periodizacion elegida tiene que ver con el hecho de que es a partir de la segunda mitad del siglo xvii cuando se registra la
celebracion piblica para Todos Santos y Difuntos en la ciudad de México, que continuara vigente a lo largo del siglo xix.
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En el imaginario mexicano citadino de entonces, el 1y 2 de noviembre estin amalgamados y es comiin
que los que dieron cuenta de ello entre 1750 y 1900 se refieran en general a los dos dias como “Todos
Santos”, “Fiestas de Muertos” o “Dias de Finados”. Tampoco es raro encontrar oficialmente el Dia de Di-
funtos inscrito en las listas que incluyen las “fiestas” mas importantes®. Una ilusionada joven anénima que
escribi6 sus impresiones para esos dias de noviembre de 1815 alabé la presencia en el paseo de la Plaza
de “tantos vivos que concurren a hacer memoria de tantos muertos”, tratandose, en pocas palabras, de la
consagracion festiva de dos maneras —como escribiria en el decenio de los sesenta del siglo xix el liberal
cat6lico Ignacio Manuel Altamirano— “de tributar culto a los manes”S, y en los que, segin expres6 un
periodista anénimo de la revista El Mundo en 1895, la muerte entre los mexicanos seguia sirviendo “de
pretexto... para gozar de la vida con mayor expansion que nunca”’.

Son varios los autores que se han referido a algunas tradiciones mesoamericanas vigentes antes de la
conquista en el siglo xvi, con respecto a los ritos dedicados a los muertos, las fiestas anuales de difuntos
nifios y adultos y las fiestas en que era celebrada la fecundidad por la muerte?$, que se sincretizaron —so-
bre todo los ritos y las fiestas anuales— con el contenido y objeto de las fechas del 1 y 2 de noviembre
impuestas por la nueva religion. Aca no solo se trata de dos celebraciones inmediatas, sino que en nuestro
pais ambas jornadas compartieron (en la temporalidad de estudio que he elegido) intenciones y costum-
bres. Eso hace también que la fecha dedicada a los muertos tenga en muchos sentidos el modo de ser de
una festividad®. Al encanto de esos dos dias contribuia que tuvieran lugar en el mes de noviembre, cuan-
do en México son mas placenteras “sus diafanas y hermosas noches”, como las viviera Carl L. Sartorious
hacia 1850™. Altamirano dej6, a su vez, testimonio de su predileccién por noviembre, por sus “magnificas
puestas de sol”, su cielo estrellado y su luna apacible, que invitaban “a meditar y a gozar”'.

La particularidad de Todos Santos

El caracter de fiesta de Todos Santos en México, avalado primero por los Concilios Provinciales y luego
por la bula del Papa Gregorio XVI en 1839, estaba indicado como un dia en el que obligaba la misa y no
se debia trabajar'. Es posible que a lo largo del siglo xvii se haya difundido poco a poco en la Nueva Espa-
fia no solo la costumbre de cumplimentar ese dia las reliquias (despojos de cuerpos y objetos) de los
santos y beatos acumuladas y exhibidas en varias iglesias, sino también la nada despreciable creencia
para los catdlicos de que obtenia Indulgencia Plenaria, segtn fue declarado en el Concilio de Trento, el que
visitara las parroquias, incluida la Catedral, desde la tarde del primero de noviembre hasta la puesta del
sol del dia siguiente, practica que se mantuvo vigente durante el siglo xix*.

Visitar las reliquias debi6 de haber sido un espectaculo sobrecogedor, por el espacio apenas iluminado,
donde brillaba el oro de los lujosos relicarios y el cristal de las urnas, expuestos estéticamente junto con
varios modelos en cera de cuerpos enteros o fragmentos de ellos, incrustados de reliquias. Para la Iglesia,

3Véase, por ejemplo, Lyon, F.G. (1984, p. 76); Miihlenpfordst, E. (1993, pp. 261-263); Stephens, J.L. (1989, p. 140); Sartorious,
C.C. (1990, pp. 273-274); Prieto, G. (1986, pp. 242, 274); Fossey, B.M. de (1994); Arréniz, M. (1991, p. 158); Charnay, D. (1994,
pp. 64-65); Chambon, L. (1983, pp. 200-201), y Garcia Cubas, A. (1990, p. 299).

4Calendario Manual para el afio del sefior de 1835. Arreglado al meridiano de México segiin las Tablas de D. Mariano
Ontiveros, por ]. Maria Salazar (1834); Dubldn, M. y Lozano, ]. M. (1876-7, p. 710).

5“Carta de una sefiorita sobre los paseos de la plaza en dia de finados”, Diario de México, viernes 1 de noviembre de 1815.

6Altamirano (1987, v. 1, p. 145).

7Dia de difuntos. Costumbres populares en México y en el extranjero (3 de noviembre de 1895).

8Véase, por ejemplo, para el universo mexica, Lopez Austin (1960); Ruz Lhuillier (1963); Gonzélez Torres (1975), y Johansson
(1999 y 2003).

9De la Campa Carmona (2004, p. 197) sefial6 para todo el santoral catélico que, si bien el 2 de noviembre no se tituld
oficialmente como fiesta, sino como conmemoracién, “Pio V la introdujo en el Misal Romano, donde se conserva como fiesta de
tercera clase entre las de primer rango en la Tabla de los dias litirgicos segin el Calendarium Romanorum 59. Prevalece sobre el
domingo, sobre las fiestas y sobre solemnidades particulares y de caer en sabado sobre primeras visperas dominicales”.

1°Sartorious (1990, p. 276).

' Altamirano (1987, v. 1, p. 145).

12Bula de Gregorio XVI (24 de septiembre de 1839). Es interesante que tanto en los Concilios Provinciales como en esta bula
no se menciona la conmemoracién de los difuntos.

13Las gacetas y los periédicos desde los inicios del decimonono recuerdan esto a sus lectores. La noticia agrega que en La
Ensefianza, asistiendo toda la octava, se obtenian “siete afios y siete cuarentenas de indulgencia”. Segiin Calzada (1838, p. 12), con
base en los canones penitenciales antiguos, “si ganas una cuarentena, se te perdona tanta pena de los pecados, cuanta se te
perdonaria si hicieras cuarenta dias de penitencia”.
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era tal la solemnidad de esa fiesta que la dot6 de dos visperas, una en la tarde anterior al 1 de noviembre
y otra en la tarde del propio dia. En este, se decia ademas una misa y en la Catedral se sumaba a todo un
sermén y una procesion solemne, mientras en su capilla del Santo Cristo donde se guardaban las reliquias,
estas eran descubiertas y mostradas para su adoracién™.

Segtin el cronista nacional Guillermo Prieto, quien lo vivié desde su infancia, cada templo se jactaba de
poseer los mas preciados tesoros para exponerlos a los ojos de los creyentes®. Sin ambages, también agregd
al relato su sarcasmo hacia algunas de esas exhibiciones y a propdsito de la falsedad de muchos de los hue-
sos. Por su parte, a Altamirano, que escribi6 sus mas nostalgicos recuerdos de la fiesta de Todos Santos en
México, le parecia que habia sido particularmente celebrada por la codiciada posesion de reliquias de santos
que las iglesias y los conventos compraron a Roma. Frente a ellas se arrodillaba “una multitud devota de
todas las clases”, y no pocos, contintia el mismo autor, les atribuian prodigios milagrosos. Asimismo, él es-
taba consciente de que eran bastantes los que sabian que, muy probablemente, se tratara de dobles reliquias
que igual andaban por alguna otra parte del mundo, pero donde dominaba el sentimiento religioso y el
apego al dogma. Llamé “costumbre inveterada” a esa visita, aunque agregé al final, y ya menos solemne y
con mas sinceridad, que no podia jurar que en realidad en la ciudad de México algunos asistieran por un
sentimiento piadoso, sino para ver y ser vistos, asunto que le parecia que no pecaba contra la religién, pero
que tampoco la honraba's. A propésito de la piedad de los mexicanos, la condesa Kolonitz apunté sobre su
estancia en la capital en noviembre de 1865 que México era un pais donde la gente observaba las practicas
externas con mucho cuidado, por la gran influencia que gozaba el clero entre todos los sectores de la pobla-
cién, pero donde en realidad habia muy poca devocién en los ejercicios divinos".

También se hizo tradicién celebrar ese dia el nombre con que se fue bautizado, tal como lo atestigué
un viajero alemdan hacia el decenio de los treinta del siglo xix'®. Sin embargo, la fiesta era notable asimismo
por el agasajo que se hacia a las personas que tenian un nombre “raro” que no constaba en el Flos Sancto-
rum ', Se habia generalizado la moda entre los padres de familia de imponer apelativos a sus hijos que
“buscaban en las novelas o en su propio capricho”, y que habian “multiplicado los nombres biblicos, sajo-
nes, arabigos o fantasticos”?°. En cuanto a la comida especial de ese dia, contamos con fugaces referencias.
Juan de Viera escribié en 1777 que, entre los regalos que se daban las sefioras, habia diversidad de masas,
conservas, aves, corderos y botellas de vino?.. Sin embargo, en aquella época y en el siglo xix, era mas bien
un dia para los golosos de la confiteria, los bizcochos, la fruta, el ponche y la jalea cristalina?.

Lo que comparten ambos dias

La imaginacion de los mexicanos pobres, junto con su instinto de sobrevivencia, los llevé a llenar cada
fiesta con muchos simbolos y emblemas en miniatura que vendian en esquinas, mercados y plazas. Para
las fiestas que nos ocupan, se dieron a la tarea de fabricar en una pasta especial de azticar, amasada con
aceite de almendra Illamada alfefiique, distintos huesos del cuerpo humano que rememoraban las reli-
quias de los santos, que junto con la elaboracién en papel y madera de pequefios timulos funerarios como
los que ponian en las iglesias, se impusieron en el gusto de toda la poblacién?. Fue inmediato que se
agregara a la imagineria de los huesos la de la fabricacién en el mismo material de algunos animalitos,
damas, caballeros, militares, sacerdotes, monjas y variados objetos domésticos en miniatura, y aprove-
chando la cercania de la conmemoracién de los difuntos, como los llamarian en el siglo xix, los “juguetes
mortuorios”* o “ideas flinebres”? (amasados o vaciados en alfefiique o azticar o hechos con distintos

™ Archivo del Cabildo de la Catedral Metropolitana de México (en adelante ACCMM), Ordo, Libro 3, “Festividad de Todos
Santos”, noviembre de 1751; Sahagiin de Arévalo (1949). Texto que contiene un amplio inventario de reliquias con el nombre de la
iglesia en la que se resguardaban; Gémez (2004, pp. 157-160) y Garcia Cubas (1990, p. 295).

5Prieto (1996, v. 1, pp. 163-164).

16 Altamirano (1987, v. I, pp. 478-479 y v. 11, pp. 534-535).

7Kolonitz (1984, p. 173).

'8 Miihlenpfordt (1993, t. I, p. 260).

9 Altamirano (1987, v. 11, p. 534).

20 Altamirano (1987, v. 11, p. 534). Se refiere por ejemplo a los nombres de Judith, Olimpia y Edith.

21Viera (1952, p. 92).

22 Prieto (1996, v. 1, p. 163).

2 Ajofrin (1986, p. 71); Viera (1952, p. 92); Villarroel (1994, pp. 147-148).

24 Prieto (1875).

25 Garcia Cubas (1990, p. 298).
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materiales) en forma de esqueletos con quijadas movedizas, tumbas con los muertos tendidos que por
medio de un hilo se sentaban, calaveras, catafalcos, personajes del dia representados como animas, dia-
blos y cientos de figuras divertidas de muertos, con las que, de paso, se reian, entre otros, de los abundan-
tes clérigos, los poderosos y pudientes, incluidos los no muy bien pagados escritores.

Se inici6 desde mediados del siglo xvii la moda de convertirlos en un regalo especial que todos los
grupos sociales hacian a nifios y adultos, obsequio y compra, en general, que desde esa época eran llama-
dos curiosamente “ofrenda”?%, con los que algunos de los sectores altos y medios ponian en sus casas “la
pira” (que pretendia rememorar los catafalcos iluminados y olorosos de incienso de los templos), llena
ademas de velas encendidas y variadas frutas de la estacion. Es evidente aqui el préstamo de costumbres
y la analogia del nombre de esas piezas adquiridas, con las tradicionales ofrendas que los mexicanos an-
tiguos pusieron y que los indigenas y mestizos seguian poniendo sobre los sepulcros de sus muertos o en
sus propios altares el dia de su conmemoracién. Es interesante recordar asimismo que otra variante de la
palabra ofrenda estaba en las voces “mi tumba, mi calavera, mi ofrenda” con las que el dia 2 “los mucha-
chos pedigiiefios” lograban algunas monedas y dulces?, costumbre que pervivid a lo largo del siglo xix.

Con respecto a la pira casera, el liberal catélico que fue Guillermo Prieto recordaria emocionado que
cuando era nifio el disfrute del dia de Todos Santos empezaba desde la ida a la plaza (él la llama “Plaza de
los Muertos”) para adquirir dulces, frutas, velas, borregos lanudos, perros, tumbas, calaveras, canillas y
danzas de la muerte, con los que montar en la casa una “pira colosal”, sin faltarle sonetos y “pinturas
desastradas”?, La continuidad de la costumbre todo el siglo xix la confirman Paula Kolonitz, quien la vivi6
hacia 1865, y el cronista anénimo de la revista El Mundo, que la describié en 1895. La primera cont6 que
incluso dias antes del 1 de noviembre se alzaban puestos y tiendas en la Plaza Mayor, que poco a poco se
iba llenando de juegos y confituras que simbolizaban a los muertos. Describi6 a la gente que, llena de
dicha, iba a mirar y a comprar, para poner al caer de la noche en su casa una mesa “sobre la cual se apoyan
catafalcos burlescos y donde se exhiben toda clase de alimentos y frutas”, y de la que, apuntd, existia la
creencia entre los nifios y los criados de que “mientras en la casa se dormia, venian los muertos a sentar-
se y a banquetearse”®. En cuanto al cronista porfiriano, este dio a entender que celebrar a los santos y a
sus reliquias habia caido en desuso, aunque no la adquisicién de esos objetos, al consignar que hacer “una
pira mortuoria en las casas” era un habito popular del dia de la conmemoracién a los muertos y que estas
piras, que eran de todos precios y tamaiios, significaban el encanto de los nifios que las decoraban con
velas, calaveras y dulces®.

En cuanto a la costumbre de esos dos dias, con sus tardes y noches, de hacer un paseo especial, quiza
sea el aspecto mas destacado por todos los que lo vivieron y describieron. La Plaza de Armas fue el espa-
cio por excelencia de esa forma de divertirse, precisamente en su lado que contenia el Portal de los Mer-
caderes. Ahi se montaban las mesas repletas de objetos de blanco alfefiique y de todo tipo de miniaturas
mortuorias. Hacia los afios sesenta del siglo xvii, el viajero Francisco de Ajofrin no solo se refirié a “un gran
mercado y vistosa feria”, sino a la asistencia de “sefiores y sefioras de México”, asunto que calific6 como
“increible”, La estricta moral de Hipdlito Villarroel lo llevé, dos décadas después, a descalificar esa “cé-
lebre y aplaudida diversion”, inscribiendo ese paseo dentro de la lista de “los desérdenes que ofenden a
lo sagrado”, inquietandose por el “festejo” en un dia que era para la Iglesia “de objeto triste y funesto”. El
escandalo estaba, para él, en que en espacio tan estrecho se apifiaran “hombres y mujeres con el pretexto
de ver las ofrendas”, donde cometian “millares de excesos a la vista de las imagenes que hay pintadas en
varios lienzos”, entre los que subray6 pellizcos, manoseos y estrujamientos, “precursores de la lascivia”2.

El tema de los desérdenes y de la falta de espacio seguia preocupando en 1801, por lo que el virrey
Marquina ordené que las mesas y los puestos se pusieran de los arcos mirando hacia la calle y que, si eso

26 Ajofrin (1986) dijo que a la venta de mil figuras de alfefiique la llamaban ofrenda; Viera (1952), quien sefialé que los objetos
se los regalaban las sefioras unas a otras “en ofrenda” para que no se las lleven los muertos y que muchas llevaban la “ofrenda” de
plata maciza con tumbas y figura de un muerto en ese metal; Villarroel (1994), que menciond a propésito que “se regalaban
ofrenda por modo de festejo” y Prieto (13 de noviembre de 1868), quien contd que las personas obsequiosas preparaban sus
regalos “con el nombre de ofrendas”.

7 M.A. de L. (1843).

28 Prieto (1996, v. 1, p. 163).

29Kolonitz (1984, p. 172-173).

30El Mundo, 3 de noviembre 1895 (p. 5).

31 Ajofrin (1986).

2Villarroel (1994).
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no fuera suficiente, se continuara con la vendimia en el portal que sigue “y que nombran de los Agusti-
nos”*. Con la vuelta de siglo se mantuvo vivo el paseo, adaptado a nuevas necesidades y a las modas que
trajo consigo el decimonono. Me refiero a la desbordada asistencia, que obligdé una vez mas a ampliar el
lugar de los paseantes hacia la Plaza Mayor, donde seria construido un salén efimero en el area ovalada
que ocupaba la estatua ecuestre de Carlos IV. También se generd paulatinamente la necesidad del Ayun-
tamiento de contratistas para que se hicieran cargo de su instalacién y de su confort a cambio de la venta
de boletos para los que ocuparan asientos, lo que significé un ingreso para las siempre empobrecidas ar-
cas de la Noble Ciudad. En 1815, el salén del paseo fue ya una referencia de esas fiestas —sin dejar de
serlo el mercado de los portales—, tal como describié la romantica dama ya citada, que ese afio quedé
encantada con los cuatro salones concéntricos cubiertos con la vela del Corpus, que fue capaz de contener
a “una muchedumbre”*4,

La moda de los contratistas para que arreglaran el salén continu6 una vez consumada la independen-
cia de México en 1821, alargandose el paseo y la venta algunos dias antes y después del 1 y 2 de noviem-
bre, lo cual se volveria una rutina durante el siglo xix*. La celebracién de noviembre de 1822 fue porme-
norizada por Joel R. Poinsett, entonces enviado secreto del gobierno de Estados Unidos. Le llamé la
atencion el ajetreo de la plaza por la presencia de muchos 1éperos de calzén blanco y huaraches junto con
personas bien vestidas y “charramente engalonadas”, y en cuanto al salén, not6é que los elegantes en sus
asientos estaban “encantados de poderse exhibir”, mientras los demas paseantes daban una sola y eterna
vuelta®s. Podemos apreciar, en los pocos expedientes que se conservan sobre el paseo en la primera mitad
del siglo xix*’, que se increment6 la necesidad de echar mano de contratantes, porque el discurso del Ca-
bildo manifestaba la opinién de “no interrumpir la costumbre”, por la utilidad que resultaba a los fondos
municipales y por la diversién del publico.

Al no estar mads la estatua ecuestre, el salén y las diversiones en la Plaza tendrian otra colocacién y
forma. El acuerdo se ajustaba con el mejor postor, que era el que fijaba el precio de los asientos, que va-
riaban si eran para la mafiana o para la noche, y costaban mads si eran altos y delanteros. El contratista
cobraba los derechos a los que instalaban mesas de venta cerca del salén, mientras que era compromiso
del Ayuntamiento proporcionarle la vela o lona, herramienta, vigas, jarcias, bastidores y madera®. En
1835 y en los afios inmediatos posteriores, a propuesta del gobernador del Distrito “para evitar desérde-
nes y desembarazar los portales”, la vela para sombrear el drea se colocaria en el cuadro exterior del Pa-
rian®. Hacia 1841 el paseo seguia siendo interesante para todos los sectores sociales, segiin lo testimoni6
Francis Erskine Inglis, esposa del embajador espafiol Angel Calderén de la Barca, quien en una tarde fue a
pasearse a los portales para ver las iluminaciones y los numerosos puestos llenos de calaveras y de ani-
males de azicar de todas clases, segiin ella “en nimero suficiente para poblar el arca de Noé”. A propési-
to de los animales, es significativo que la mayoria de los cronistas que los nombraron se interesaron mas
por registrar la presencia de numerosos perros y borregos*. Pero volviendo al relato de la dama, no dej6
de apuntar algo que a ella y a todos los forasteros les llamaba poderosamente la atencién, esto es, que a
ese paseo iba también una multitud de gente bien vestida*'.

Por una iniciativa del gobernador del Distrito para el afio de 1847, se vetaron los paseos de los portales
y los de la Retama y Pradera; se impidi6 la apertura de los panteones el 1y 2 y los puestos de comidas;
se restringi6 la venta de bebidas alcohdlicas y de pulque y, aunque él habia propuesto que tampoco se

# Archivo Histérico de la ciudad de México Carlos de Sigiienza y Géngora (en adelante AHCM), Actas de Cabildo, V. 3782, 30 de
octubre de 1801.

34“Carta de una sefiorita...” (Diario de México, viernes 1 de noviembre de 1815). Véase también AHCM, Actas de Cabildo, V.
135¢, jueves 24 de octubre de 1816, donde en la sesion de ese dia se trata el asunto de la orden del virrey Juan Ruiz de Apodaca, de
que “como en los afios anteriores” se formara la plaza de armas para las vendimieras de dulces y alfefiiques, pero que a las diez de
la noche debia concluir dicha diversién. El Cabildo nombré a don Agustin del Rivero, “para que auxiliado de los demas sefiores del
afio pasado, entienda en la formacién y postura de ella”.

35 AHCM, Actas de Cabildo, V. 1065, 8 de noviembre de 1821. Un baile como el que hubo en 1821 no siempre se llevé a cabo.
Son mas bien escasas las menciones a que haya ocurrido alguno.

3% Poinsett (1973, pp. 113-114).

37En el AHCM solo hay referencias a Todos Santos en 1821, 1829, 1830, 1831, 1834, 1835, 1836, 1837 y 1847.

38 AHCM, Fiestas Religiosas y Actas de Cabildo, V. 1066, octubre de 1829.

39 AHCM, Fiestas Religiosas y Actas de Cabildo, V. 1066, 30 de octubre de 1835; octubre de 1837.

40 Los primeros quiza por su primerisimo papel de compafieros fieles y los segundos, acaso, por su “lana” y su promesa de
abundancia.

41 Calderén de la Barca (1959, p. 490).
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permitiera la expectacién publica de las reliquias de los santos, este fue el Ginico asunto que no acepté
ratificar el Ayuntamiento, por el arraigo de esa visita entre los catélicos de entonces. Las prohibiciones se
establecieron para que no hubiera choques entre la gente del pueblo y el ejército de Estados Unidos que
ocupaba la ciudad, porque estaban seguros los miembros del Cabildo, conociendo la actitud patriética que
habia asumido la poblacién contra los angloamericanos, que “no seria remoto” que se pudiera cometer
alguna imprudencia®. En los tiempos del gobierno de Mariano Arista (1851-1853), se mont6 en la Plaza
Mayor —que ya no contaba tampoco con el Parian— una gran tienda de manta que acogié una exposicién
de objetos naturales e industriales, sin faltar “los vendedores de muertitos de dulce”, que se colocaron en
circulo en derredor de ella®. Guillermo Prieto expresé al respecto del paseo y de su tradicién que era muy
dificil para su pluma reproducir ese movimiento, esa vida, esas voces y la fisonomia toda de ese conjun-
to*.

La exposicion industrial se mantuvo hasta 1860, cuando el contratista de turno propuso montar un
salén sobre el zocalo que quedd en la Plaza desde tiempos de Lopez de Santa Anna, para ofrecer al publi-
co un lugar cémodo y elegante a los que asistieran tanto a esa exhibicién como al paseo de las noches del
1y el 2. Para entonces, se hizo habitual, ademas de los puestos de rigor, brindar al ptblico diversiones y
musica que implicaban la compra de un boleto*. Para noviembre de 1864 se colocaron ocho teatros pro-
visionales de madera, disponiéndose otra vez un salén circular sobre el zécalo, en torno al que colocaron
esos teatros: dos frente a Palacio, dos frente a Catedral, dos frente al Portal de Mercaderes y dos frente a
la Diputacién. Cada uno podia tener palcos y galerias y su espectaculo o diversiéon propios, continuando-
se esta distribucién hasta 1869. En 1865, el salon del zécalo fue alumbrado con gas y arreglado con esme-
1o, incluidas alfombras, macetas, espejos, cuadros, mdsica austriaca, festones, flores y cortinas. El muni-
cipio no pudo quejarse de las buenas entradas que obtuvo ese afio, que incluian, ademas, los derechos por
cantinas y mesas de dulce, cereros y chia*. Seguramente en esa ocasion asistieron al paseo varios miem-
bros de la corte y del ejército que vino con Maximiliano de Habsburgo, como lo atestigué la condesa Ko-
lonitz, quien apuntd, sin embargo, que tanta frivolidad y alegria chocaba y ofendia al corazén. Describid
una Plaza Mayor que, aunque debi6 de estar llena de todas las clases sociales, solo le mereci6 el registro
de que en el anochecer se volcé a ella “el mundo elegante de la ciudad de México”, que entre risas, plati-
cas y bromas, se pase6 entre los negocios ambulantes y los puestos®.

El triunfo de la Repiblica en 1867 imprimi6 al paseo someros cambios, como la rebaja de las rentas
que se pagaban por los locales de diversiones, el ofrecimiento del empresario en turno de “Operas en
Miniatura” para los asistentes al salén del zécalo y los puestos de fruteros que se pusieron en el atrio de
Catedral. Se mantuvieron las funciones teatrales, los titeres, el circo mecanico de caballitos y los puestos
de dulces*. En 1868 no se dispuso paseo y se prohibieron los “jacalones para los titeres”, aunque si hubo
“mercado de muertos”, tanto en una anarquica “rancheria de jacales” situados en la parte exterior del
z6calo como en los tradicionales angulos que formaban el Portal de Mercaderes, el Portal de las Flores y
la Diputacién®. Un afio después, empero, regresaron musica y diversiones, integrandose al espacio a
partir de entonces el area libre que quedaba entre un costado de El Sagrario y el frente del Antiguo Semi-
nario, donde colocaron esa vez los caballitos y en las posteriores, mdas distracciones. En 1872 anunciaron
que no se interrumpiria el paseo, aunque sin salén en el z6calo, porque no se presentaron postores, si bien
para el pueblo hubo teatro, circo, figuras en movimiento, ferrocarril, tutti li mundi (cosmorama hecho en
un cajon de madera con una lente que ofrecia al ojo vistas panoramicas), cantina, cereros y mesas de
dulce fino y otras tantas de dulce corriente.

La modernidad capitalista que impuso el llamado Porfiriato significé una nueva etapa para el paseo del
1y el 2 de noviembre, con un discurso que otra vez busco ordenarlo, pero donde cambiaron drasticamen-
te sus costumbres afiejas, logrando a la postre su relegacién, cuando no su olvido. Hacia 1879 todavia

“2 AHCM, Fiestas Religiosas, Actas de Cabildo, v. 1066, 25 de octubre de 1847.

4 Altamirano (13 de noviembre de 1870, v. 2, p. 537).

“Prieto (24 de octubre de 1875).

45 AHCM, Actas de Cabildo, V. 1065, octubre de 1860 y 1861.

46 AHCM, Actas de Cabildo, V. 1065, octubre de 1864 y octubre de 1865.

“7Kolonitz (1984, p. 173).

4 AHCM, Fiestas Religiosas y Actas de Cabildo, V. 1066, octubre de 1867.

49 Prieto (1868, 6 de noviembre).

50 AHCM, Fiestas Religiosas y Actas de Cabildo, V. 1066, octubre de 1869, octubre de 1870, octubre de 1871 y octubre de 1872.
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seguia haciéndose en la Plaza Mayor, con la noticia de que ahora se regalaban boletos del salén para la
prensa y variados funcionarios del gobierno. Sin embargo, tan solo dos afios después, la misma comisién
de festividades del Cabildo propuso que el paseo de Todos Santos y Difuntos fuera en La Alameda, “por los
muchos inconvenientes que presenta en la Plaza de Armas”, mencionando entre ellos a los contratistas,
que por lo general no pagaban, y al hecho de que en el atrio de Catedral se habia sembrado un jardin.
Planearon que en la fuente principal de La Alameda se montara un salén cerrado de exposiciones que
estuviera disponible desde el 30 de octubre hasta fines de noviembre, en el que no faltaria iluminacion,
musica y la novedad de la luz eléctrica, y al mismo tiempo, prohibieron que se levantaran puestos y jaca-
lones en la Plaza Mayor —que ya entonces llamaban en general Zécalo, aunque ya no tenia zécalo— per-
mitiéndolos solo en el nuevo espacio elegido®'. En este se mantuvo por doce afios un paseo sin diversio-
nes, del que se fue acortando la duracién a los propios dias de fiesta con sus jornadas inmediatas y/o
posteriores, hasta 1893, cuando toda la ciudad fue sorprendida con el anuncio de que ese afio volvian los
festejos a la magna Plaza en la que se habian llevado a cabo por mas de un siglo, pero en un contexto
mercadotécnico que no tenia nada que ver con calacas burlonas, sino que tendria como protagonistas al
burgués automoévil y la poco asequible luz producida por electricidad.

El cambio se hizo “para dar algiin motivo al comercio y a los industriales” de promocionarse, y al go-
bierno de mostrar al mundo la actualidad de la capital mexicana. El Cabildo autorizé el gasto de mas de
3000 pesos para que se levantara un salén de conciertos. Paralelamente, confirmando que la modernidad
no dejaba de dar la mano a valores tradicionales que eran necesarios para la legitimacién del poder en
turno, fue convocado un certamen de poesias con el tema “Mi hogar” y otro de composicién musical de-
dicado “a la Patria”, y llamaron a los comerciantes y duefios de industrias para que presentaran “dos pa-
seos” 0 mas bien dos desfiles de automéviles, uno con “carros anunciadores” y otro con “carros ilumina-
dos”. Junto al kiosco de misica, concesionaron un area a la sefiora Paula Combacau para que montara un
café y restaurante. Anunciaron con bombo y platillo que Porfirio Diaz, Presidente de la Reptblica, asistiria
a la inauguracion, y entre los coches mas destacados que desfilaron estuvieron los del sefior Tron, El Pa-
lacio de Hierro, Al Puerto de Veracruz, Panaderia de los Gallos, Circo Orrin Hermanos y Ernesto Pugibet y
su fabrica de cigarros, alumbrados (aquellos que llegaron a funcionar) con dinamos de luz eléctrica®2. Sin
embargo, aunque el salon fue arreglado con muy buen gusto “con portadas de lienzo y con bellas pinturas
del escendgrafo Amérigo”, segiin la resefia de Enrique Olavarria y Ferrari, el Ayuntamiento “solo derroché
sus rentas” porque dicho espacio estuvo casi siempre vacio®. Trataron de repetir el paseo en el Zécalo el
afio siguiente, aunque sin éxito en asistencia del pablico, por lo que no quedé mas remedio que regresar
a los puestos de calaveras, calacas y tumbas en La Alameda, que no perdieron su lugar entre los mexicanos
por la fuerza de su tradicién. Ahi los alcanzé el fin de siglo, en el que solo los viejos sabian del culto a las
reliquias a los santos y, sobre todo, en el que la nueva burguesia ya contaba con diversiones mas atractivas
y con lugares exclusivos para lucirse, sin la molestia de codearse con el populacho.

Una mas de las mexicanas costumbres decimondnicas para esos dias de noviembre, compartida en
Todos Santos y Difuntos y vigente entre 1844 y 1900, fue la de asistir a la representacién del drama reli-
gioso-fantastico en dos partes conocido como Don Juan Tenorio, del dramaturgo espafiol José Zorrilla. Se
escenific6 por primera vez en México con bastante notoriedad, la primera parte la noche del 7 y la segun-
da la del 8 de diciembre de 1844, mereciendo el comentario de El Siglo Diecinueve de que lo mas impo-
nente y magnifico habia sido “la vista del panteén iluminado por la luna”. En 1848 volvi6 a representarse,
asi como en 1854 y 1855, “con grande aplauso”, y cuando Maximiliano de Habsburgo nombré actores de
Camara para las funciones que tendrian lugar en Palacio, ahi se dio una tnica y lujosa actuacién, aunque
solo de su primera parte, recompensando el emperador a los actores “con la largueza habitual en é1",
Hay registro de que se vio la obra en 1868 entre los meses de octubre y noviembre y de que, para la tem-
porada de 1878, el actor espafiol de moda Segismundo Cervi, la mont6 en El Principal, dando pie a la
costumbre de representarla para las fiestas de Todos Santos, por su contexto romantico dotado de muer-
tos en batallas, victimas mortales, una monja seducida que muri6 de pena, el suicidio del protagonista en

5t AHCM, Fiestas Religiosas y Actas de Cabildo, V. 1066, octubre de 1879, octubre de 1881 y octubre de 1891.

52 AHCM, Fiestas Religiosas y Actas de Cabildo, V. 1066, octubre de 1893. Los premios a los ganadores de los certimenes los
entregaria personalmente el ministro Manuel Romero Rubio el 30 de noviembre.

3 Olavarria y Ferrari (1961, t. III, p. 1507).

4Qlavarria y Ferrari (1961, t. I, pp. 435, 592 y 698-699).

55 Mafi6n (2009a, p. 105).
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un cementerio al conocer la muerte de su amada y, entre otras cosas, los espiritus de todos ellos que se
disputaban la obtencién del cielo o el castigo del infierno. Los detalles de cada escenificacién, ocurridas
en 1879, 1882 y 1884 con sus propias compaiiias y teatros, se encuentran también en el mismo texto de
Olavarria y Ferrari que vengo citando, que notaron que en 1887 los teatros Hidalgo y El Principal “exhu-
maron esa costumbre anual ante bastante ptiblico”s¢,

Para 1891, Don Juan Tenorio de Zorrilla se habia convertido en una obra favorita del pablico en la tem-
porada novembrina, si bien no siempre fueron aclamadas sus representaciones. En la Gltima década del
siglo xix alcanz6 su maxima celebridad, lo que llevé a todos los tipos de compafiias de teatro —incluidas
las de actores infantiles— de zarzuela y 6pera que habia en la capital y a los artistas que la visitaron a
estar en escena con Don Juan. Tan solo en 1892 la montaron tres diferentes compafiias en sendos teatros,
aunque con distinto éxito. La que sucedi6 en El Nacional acabé con el pitorreo del ptblico, “en su mayoria
gente del Jockey Club”, que se dividi6 en dos bandos, que gritaban al Tenorio si debia matar o no a don Luis
de Mejia®’. Entre 1893 y 1900 no faltaron don juanes cada afio “para todas las clases y en todos los teatros”,
cerrandose el siglo con su representacion en cuatro salas como ya era costumbre, destacando el de la
“hermosa y bien formada” Virginia Fabregas, “vestida en traje varonil”, asunto que atrajo al mayor puabli-
co. Los aficionados a esa obra, cuyos versos se sabian de memoria, recordarian también los tenorios de
1894, que fueron célebres por un temblor muy fuerte que sacudié la ciudad de México el mero 2 de no-
viembre, cuando estaban a punto de terminar las representaciones. Para deleite morboso o mas bien
panico de los espectadores, las estatuas de las victimas del “Burlador de Sevilla”, junto con los esqueletos
y los angeles de la apoteosis, se pondrian en movimiento, “como lo pide el autor”*. Aunque segiin otro
cronista, las estatuas se movian “no como lo pide la obra”, sino corriendo como alma que lleva el diablo
y detras de ellas Don Juan y los actores®. En resumen, hacia fines del siglo xix, Don Juan Tenorio era consi-
derada una obra “perdurable” e “indispensable”®, y también un drama que ya “formaba parte de nuestras
festividades populares”®',

La particularidad del Dia de Muertos

Entre las variadas actitudes ante la muerte que los mexicanos heredaron, adquirieron y amalgamaron
con el correr del tiempo, se encuentra su conmemoracién a los fieles difuntos. En el México urbano que
vivid las dltimas décadas de la época colonial, se iria imponiendo entre toda la poblacion la visita a los se-
pulcros de los propios muertos, que yacian en distintos tipos de enterramiento al interior y al exterior de los
templos y hospitales, en un dia que se anunciaba destinado por la Iglesia para pedir a Dios por las danimas
de los fallecidos®2. Es importante sefialar que las ofrendas y borracheras sobre los sepulcros eran una cos-
tumbre entre los sectores mas bajos de la sociedad, que las autoridades civiles y religiosas ilustradas trata-
ron de erradicar (fig. 1). En 1766 se prohibi6 la asistencia a los cementerios y la venta de bebidas embria-
gantes después de las nueve de la noche, y es conocida la referencia de que esto si funciond en el
camposanto del Hospital Real de Naturales entre 1773 y 1777, donde los indios, en represalia, dejaron de dar
limosnas al capellan que decia los responsos para los muertos, lo que afecté seriamente a las finanzas del
recinto®.

Con respecto a los oficios religiosos en las iglesias, contamos con la referencia de que, estando por
terminar el siglo xvi, eran una costumbre en Catedral®, y a mediados del siglo siguiente se iniciaban con
las visperas en la tarde anterior. El dia 2 se decian dos misas y no faltaba tampoco una procesion dentro
del mismo recinto con variados responsos, que pasaba por distintas capillas y altares, llegaba al cemen-

6 Olavarria y Ferrari (1961, t. II, pp. 772, 990, 1003, 1049, 1013 y 1024).

57Qlavarria y Ferrari (1961, pp. 1369, 1420-1422).

%8 Olavarria y Ferrari (1961, t. III, pp. 1507, 1510, 1626, 1630, 1695, 1728, 1766, 1777, 1875, 1943, 2000, 2016 y 2208).

59Maiién (2009b, v. 11, p. 429).

0 Qlavarria y Ferrari (1961, t. III, p. 1626 y 1875).

61 Mafién (2009b, v. I, p. 36).

62Villarroel (1994, pp. 147-148).

8 Viqueira (1984, pp. 13-14); véase asimismo Voekel (2002, pp. 213-214), donde sefiala que las autoridades ilustradas, celosas
de acabar con la falta de higiene que significaban los cementerios y preocupadas por encausar el propdsito religioso de ese dia,
entraron algunas veces en conflicto sobre todo con los sectores populares.

64 ACCMM, Acta de Cabildo, lunes 2 de noviembre de 1699.

65 ACCMM, Ordo, lunes 2 de noviembre de 1699.



10 M.C. Vazquez Mantecén / Estudios de Historia Moderna y Contempordnea de México 49 (2015) 1-18

LAS CALAVERAS BORRACHAS
CLAMAN POR EL CHINGUIRITO:

Figura 1. Las calaveras borrachas claman por el chinguirito (1836). México: Hipélito Lagarza.

terio a un lado de El Sagrario y volvia a la capilla de las animas®. En el siglo xix el ritual seguia siendo el
mismo, agregandose a la procesién detenerse asimismo en el timulo funerario que ocupaba un lugar
destacado y terminando, como era tradicién, con el Requiescat in pace, amen 6,

Los calendarios y misales decimonénicos, seguian considerando el deber de “aplicar a los fieles difun-
tos los sufragios de la piedad cristiana”®’. Ademas de los responsos, también eran comunes ese dia las li-
mosnas. Hacia los afios cuarenta fue registrado que en los cementerios habia de trecho en trecho “ecle-
sidsticos” que, a cambio de un 6bolo, rezaban un Pater Noster por el alma de algtn finado o por todas las
del Purgatorio®. Era un dia de buena cosecha para los sacerdotes, ya que todos pagaban porque se rogara
por las almas de sus muertos®. Asi, se prolongé casi todo el siglo xix la costumbre de que cada cura de
parroquia dijera tres misas en beneficio de las “dnimas benditas”. En las iglesias y los cementerios se
montaban las mesas de los responsos que Guillermo Prieto definié como “verdaderas agencias del Purga-
torio”, con su indispensable carpeta negra, Santo Cristo, calavera al natural, acetre con agua bendita e
hisopo. Los sufragios podian ser cantados o rezados y el Requiem aeternam sonaba a cambio del tintineo
de las monedas que se depositaban en una fuente de plata’™. Hacia el fin de siglo ya no habria mesas de
responsos, pero todavia tenia mucho valor encender velas de cera y mandar decir sufragios “por el des-
canso eterno de los finados””".

Otra costumbre de ese dia, por lo menos desde la segunda mitad del siglo xvi, era el redoble de cam-
panas que empezaba solemnemente en Catedral desde la vispera, percutiendo ademas en todas las igle-

6 Gomez (2004, p. 162).

67“Panteones”, Calendario de la Democracia dedicado al pueblo mexicano, afio de 1851 primero de su publicacién. México:
Leandro J. Valdés.

68 M.A. de L. (1843).

89 Sartorious (1990, p. 275).

70Prieto (1875).

71Sin autor (1895).
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sias, parroquias, conventos, capillas y ermitas. Fue descrito como una “vibracién incesante, acompasada,
roncay ldgubre”, que iba produciendo “variados sentimientos amargos”, sobre todo de “pesar”, “desalien-
to”, “dolor”, “tristeza” y “tedio”, al evocar la memoria de alguna persona amada que se habia perdido, e
invitando “a la plegaria, al recogimiento y a las lagrimas”’2. Sin embargo, para otros, como el aleman
protestante Eduard Miilhenpfordt, aunque noté que el pueblo daba gran importancia a ese continuo toque
(que s6lo se permitia pausas “de apenas un cuarto de hora”) era algo para volverse loco o sordo™. En ge-
neral, sin embargo, pervivié la opinién de que “el triste clamoreo de las campanas” hacia sentir impresio-
nes dolorosas’™. Si bien los redobles se suspendieron a raiz de las leyes de Reforma, hacia 1880 volvieron
aunque disminuidos, cerrando el siglo con cierta nostalgia por una tradicién y un modo de ser sentimen-
tal que no trascenderia, como si sucedi6 con otros valiosos legados de esa conmemoracion.

La visitacion por parte de los deudos y de los simples curiosos a los sepulcros de los muertos se con-
virtié en un verdadero paseo a los panteones a lo largo de todo el siglo xix. A diferencia del hacinamiento
y la pestilencia, que se habian vuelto un lugar comtn en el discurso de las autoridades ya en 1787 al
aludir a los entierros dentro de las iglesias y a los camposantos coloniales en sus atrios, los panteones
civiles nuevos o los reformados durante el decimonono fueron vistos como un polo higiénico porque
quedaban mas o menos fuera de la ciudad, pero ademas como lugares “bellos” por sus monumentos,
calzadas, arboles y flores aromaticas. El paseo a los panteones de todas las clases de la sociedad ya fue
registrado hacia los afios cuarenta de ese siglo como una “costumbre mexicana”, de la que a partir de
entonces darian cuenta profusamente distintos cronistas’. En ninguna de esas “necrépolis” faltaban las
flores (entre las que dominaba el cempasutchitl), los retratos y los abundantisimos cirios sobre las tumbas,
si bien los habitos de la visitacién y la permanencia en el lugar variaban dependiendo del panteén y del
sector social al que correspondiera.

Los cementerios mas populares y menos agraciados durante las primeras décadas del siglo xix en la
ciudad de México eran los de San Pablo y de San Lazaro, donde, sobre todo el dltimo, el dia 2 se instalaban
las familias sobre los sepulcros de sus muertos para comer y beber “diluvios de espumoso pulque”?.
Después, hacia 1836 se comenzaria a rehabilitar el de Santa Paula, que seria descrito una década mas
tarde como un lugar apacible por sus fresnos, sauces, camellones y “naranjos finebres””’; como llegé a
tener tantas visitas el dia de finados, se permitié Gnicamente el paso de los que iban a arreglar las tumbas
o0 los nichos. Sin embargo, también lleg el tiempo en que este pantedn vino a menos, como sucederia con
los de Los Angeles y San Pablo, que fueron cerrados definitivamente en 1871, asi como el cenagoso de
Campo Florido, que fungi6 tres décadas como pantedn municipal pero seria clausurado en 18787%. El mis-
mo 1871 fue inaugurado uno nuevo para el servicio ptblico en la calzada de La Piedad, llamado con este
nombre, mientras que el cementerio que estaba en la parte baja de la Villa de Guadalupe” sirvi6 para
acoger también, y ante el cierre de los anteriores, a los muertos sin infulas. Otro panteén que por entonces
fue sellado por insalubre fue el antiguo de San Fernando, aunque este pertenecia al catalogo de los mas
elegantes y de moda. Aca, segtin Altamirano, eran los criados los que el dia 2 esperaban la hora de cerrar
para quitar los retratos y los adornos especiales, mientras que a la misma hora en el pante6n de La Piedad,
donde dominaban los sepulcros pobres, los deudos, después de haber velado junto a las tumbas entre
“banquetes opiparos”, rifias y jarros de pulque, comenzaban “una orgia funeral”, que no pocos seguian en
la noche por las calles de la ciudad®°.

Entre los cementerios mas concurridos el dia de los muertos hacia la segunda mitad del siglo xix —ade-
mas de La Piedad—, estaba en el mismo rumbo el conocido como Francés, inaugurado en tiempos de
Maximiliano de Habsburgo, y en el que una década después ya no solo se acogia a extranjeros, sino tam-
bién a pudientes mexicanos que lo elegian por su belleza y refinamiento artistico (fig. 2). Aqui igualmen-
te habia tumulto el dia 2, pero de gente elegante, unos porque iban a presumir sus ropas y los adornos de
sus sepulcros familiares y otros no menos jactanciosos que hacian la visita, reconociendo el espacio como

72 Altamirano (13 de noviembre de 1870, v. 2, p. 537).

7 Miihlenpfordt (1993, p. 261).

74Rivera Cambas (1880-1882, t. II, p. 254).

5 M.A. de L. (1843).

76 Prieto (1875).

77Bustamante (viernes 28 de marzo de 1845) en su Diario de lo especialmente ocurrido en México.

78 Rivera Cambas (1880-1882, t. I, pp. 376-377).

79El otro pante6n del Tepeyac estaba en la parte alta que era considerado de lujo, se mantuvo vigente todo el siglo xix.
80 Altamirano (1870, p. 293).
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Figura 2. Pante6n de la Piedad llamado “de los franceses” (1882). Rivera Cambas, M., México pintoresco, artistico y monumental (p. 395).

el mas a prop6sito para el tradicional paseo, que solo en una minoria de casos servia para recordar la
pérdida de las personas queridas o reflexionar en recogimiento sobre la ley ineluctable de la propia vida.
La aglomeracién en este y otros sitios similares en esa jornada también implic6, en muchas ocasiones,
vetar la entrada del pablico visitante, con la consecuente y sincera queja de los menos, como la de Gui-
llermo Prieto en 1868, quien apunt6 que su paseo en ese afio fue “bien triste”, entre otras cosas, porque
esa orden pugnaba con las costumbres®’. En 1875 fue inaugurado por una empresa particular un nuevo
panteén en las colinas de Tacubaya, que fue llamado De Dolores y cuatro afios después comproé el gobier-
no del Distrito Federal, que terminé de pagarlo en 1880. Paulatinamente se agregaria a la lista de los mas
visitados el 2 de noviembre por mucha gente, sobre todo del pueblo mediano y bajo que, estando por
terminar el siglo xix, seguia yendo a los cementerios “en apifiados pelotones” dentro de coches particula-
res, de sitio, y sobre todo “en tranvias que arrojaban oleadas de pasajeros”s?.

También quedé registrada la costumbre de los que iban solo a solazarse con la lectura de los epitafios
que completaban lapidas y monumentos. Esas inscripciones, en la mayoria de los casos, provocaban bur-
las por “su parte ridicula”, por estar “cargados de elogios bombasticos y esttipidos”, por ser “incompren-
sibles”, por contener “alabanzas que solamente pueden inspirarlas el acendrado carifio”, por presentar
“panegiricos increibles, hijos de dolores indiscretos” y, entre otras cosas, por sus versos, “que mejor debe-
rian quedar guardados en la intimidad de las familias"s3. Esa “cultura de los epitafios” también implicé en
México y hacia la segunda mitad del xix un cambio, por un lado, por la influencia de los higiénicos, floridos
y paisajisticos panteones de los extranjeros (Inglés, Norteamericano y Francés), cuyas tumbas no conta-
ban con leyendas, y por otro, porque se empezaria a cultivar el epitafio, nombrado “ese ramo de la litera-
tura moderna”®, que supuso a la postre optar mejor por el laconismo®.

81 Prieto (1868).

82Sin autor (1895).

83 Respectivamente, Rivero (1844, pp. 217-218); Prieto (1868); Altamirano (1987, v. I, p. 480); Rivera Cambas (1880-1882, t. I,
pp. 378-379), donde reproduce algunos epitafios del panteén de San Fernando.

84Rivero (1844).

85 Altamirano (1987).
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Figura 3. Costumbres del dia de muertos (Yzaguirre, L., en El Mundo, noviembre de 1895).

Sin despreciar a los que con sinceridad “endulzaban la memoria de sus muertos con el paseo”® o a los
que parecia que ir al pante6én de La Piedad era “un paseo delicioso por las consideraciones morales a que
conduce™ (fig. 3) y sin contar con referencias de los que lo vivian con alegria, algunos de los que lo ex-
perimentaron y contaron, estarian de acuerdo con Altamirano, cuando sentencié también que el 2 de

” o«

noviembre en México no era mas que “una fiesta para los vivos” ,“una cosa convenida”, un “motivo para
pasear”, de “lucimiento”, “distraccién” y, sobre todo, “vanidad”. Comparé esa fecha con lo mas parecido a
“un dia de carnaval”, al cementerio de La Piedad con “una feria” y a la calzada que llevaba a él, con un
“pandeménium”s®, Para Antonio Garcia Cubas, por su parte, habria que hablar de “la verbena del dia de
muertos” no solo dentro de los panteones, sino en el camino que llevaba a ellos, y fustigé la costumbre de
comer huesos de aztcar o prender velas en las ofrendas®. Hacia el fin del siglo y con un poco mas de
aprecio por la permanencia de la costumbre de visitar los cementerios, el cronista de El Mundo no dej6 de
apuntar que, aunque habria “una razén que supone a los hombres embargados por los dolorosos recuer-
dos de los que se fueron”, la gente iba a La Piedad en “animada algazara”, lugar que mas parecia “que se
estaba a la puerta de un Tivoli en el que se efectuaba una espléndida fiesta” (fig. 4).

En cuanto a las ofrendas que los indigenas hacian a sus muertos y en relacién con sus propios ritos, es
persistente, en su mayoria, la actitud escéptica que tomaron los decimonénicos que se pretendian civili-

86 Arréniz (1991, pp. 140-141).

87Rivera Cambas (1880-1882, t. II, p. 398).
88 Altamirano (1870, p. 293).

89 Garcia Cubas (1990, p. 296).

%Sin autor (3 de noviembre de 1895).
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Figura 4. El pante6n de los Dolores (Iriarte, G., en El Mundo, noviembre de 1895).

zados y la diferencia de versiones que dieron al respecto. Sin embargo, encontramos en sus relatos, si no
la misma interpretacion, si la fuerza de esas costumbres, el apego por algunas de ellas en la mayoria de la
poblacién y su continuidad incluso hasta nuestros dias. Una opinion es la de Fernandez de Lizardi, quien
calific6 como supersticiosa la costumbre de poner comida para dar alivio a las almas®’. Otra es la de un
escritor anonimo que dijo que lo hacian para redimirlas, porque ese dia las animas venian a descansar de
las penas del Purgatorio, “en el entendido de que gustan del sabor, pero no de la materia y sus efectos”.
Asimismo, se manifesté “contra el fanatismo religioso que pone ofrendas el dia de muertos” y atribuyé
esa supersticién (también lo hizo Fernandez de Lizardi) a los mexicanos antiguos®. En cambio, ].L. Ste-
phens encontré en los pueblos indigenas de Yucatan que sus habitantes creian que sus finados verdade-
ramente se comian el guiso que les ponian en algiin arbol o sitio retirado, con lo que “podian ser atraidos
de nuevo a la vida"®.

Carl C. Sartorious observé, por su parte, que ofrendaban viandas, bebidas, incienso y objetos que per-
tenecieron a los difuntos, y que esos “comestibles dedicados a los muertos” no eran siempre consumidos
por los deudos, que los enviaban a vecinos y parientes de los que recibian algo similar. Registré igualmen-
te la costumbre indigena de ofrendar “pan de muerto” en las esteras donde ponian la demas comida, del
que dijo que era horneado exclusivamente para esa ocasion y que definié como un pan de trigo sin grasa
ni azdcar ni sal, que tenia forma de liebre o de pdjaro y que era “bellamente adornado”. Le parecia, en
suma, que en la noche de difuntos las iluminaciones sobre las tumbas proporcionadas por tantas velas

9 Fernandez de Lizardi (1987, pp. 318-319).
9Sin autor (1836, p. 1-2].
9 Stephens (1989, p. 141).
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“ofrecian un magico espectaculo”®. Guillermo Prieto, a su vez, presenci6 en las “suntuosas ofrendas” de
los indios de Cadereyta que se trataba de “comida para las animas” que luego era repartida entre los vi-
vos®. También se refiri6 en otro contexto a que en los pueblos de México, sobre cada tumba, colocaban
ademas de velas, frutas y cigarros, los “bizcochos de muertos”, que eran “de fabricacién exclusiva de todas
las bizcocherias de México”?. El simbolo festivo que constituyeron estos panes se mantuvo todo el siglo
Xix, seglin se puede ver en una popular pira casera de una litografia de 1895%, imagen que demuestra que,
hacia sus dltimas décadas, se confeccionaba redondo y en cispide, adornado desde la base hasta la cum-
bre con canillas y otros huesos de calaca hechos con la misma masa®. Por Gltimo, interesa subrayar que
esa “gastronomia” para los difuntos es la misma que también comian los vivos en esos dias y que, como
en toda fiesta, buscaba ser especial.

Eduard Miilenpfordt anot6 al respecto, hacia las primeras décadas del siglo xix, que la gente en general
se regalaba “cierto tipo de pan de dulce que llaman de muerto” y que, hacia el mediodia, existia la cos-
tumbre de comer carne en mole pues, dijo, “es un plato fnebre”®. ].L. Stephens observé en los afios
cuarenta, en la ciudad de Mérida, que durante ese dia “ningtin buen yucateco come otra cosa que muchil-
poyo”, que describié como un pastel hecho de maiz, relleno de puerco y gallina sazonado con chile, acla-
rando que este guiso provenia de los indios'®. Para el pueblo de la ciudad de México, ademas del pan y
los dulces, lo especial de la comida no estaba en que fuera diferente de la acostumbrada en otras fiestas,
sino en la ocasién que la permitia. Los caminos hacia los panteones estaban pletéricos de almuercerias
donde “hervia la gente”, pues ofrecian variados alimentos sin faltar “los envueltos y el mole verde”*! ni
los puestos de comida, frutas y cantinas surtidas con licores y sobre todo con pulque'®, Para difuntos, eran
“indispensables” las cabezas de horno, la barbacoa, la salsa borracha “y otros mil primores gastronémi-
cos”, que los comensales regaban con “cataratas de los riquisimos manantiales de los llanos de Apan”
(fig. 5)13.

El luto fue otro asunto en estrecha relacién con aquellos dias, no solo como sentimiento, sino en la
ostentacion de atuendos especiales. Las iglesias tapaban solemnemente imagenes y altares con pafios
negros o morados, los sacerdotes usaban estolas de esos colores y en los sepulcros solian aparecer, entre
las flores coloridas, gasas o crespones negros. Al iniciar el siglo xix, la gente, sobre todo las mujeres, acos-
tumbraba vestirse de negro el Viernes Santo y el Dia de Finados, aunque segiin Fernandez de Lizardi, se
hacia mas por lujo que por sentimiento'*. Esta vanidad se mantenia en el decenio de los cuarenta, en toda
la gente que iba a la iglesia el 2 de noviembre “vestida de luto”, aunque Madame Calderén de la Barca, que
resefié esto, creyera que lo hacian para pensar “en la suerte comin de la humanidad”'®. La importancia
de la moda, el lujo, los atavios y los afeites, junto con el afan de modistas, zapateros, peluqueros y criados
en ese dia, fue destacada por todos los cronistas. No en vano el epigrafe de Antonio Garcia Cubas a su
escrito sobre el dia de muertos en México fue la sentencia de Quevedo que reza “vestidos negros, pensa-
mientos verdes”, y no se quedé con las ganas de decir don Antonio que ese atuendo vanidoso era “el
disfraz” que correspondia a muchos en “tal dia de Carnaval”°.

Epilogo

Desde por lo menos la tercera década del siglo xvin y durante todo el xix, se definia al sentimiento como
la percepcion gustosa, complacida y en movimiento interior que causaban en el alma las cosas espiritua-

94 Sartorious (1990, pp. 274, 276).

9 Prieto (1986, p. 320).

% Prieto (24 de octubre 1875).

97Sin autor (3 de noviembre de 1895).

% Forma que mantiene hasta nuestros dias, en los que sigue teniendo un lugar preponderante entre las alegorias mortuorias
del 2 de noviembre.

9% Miilenpfordt (1993, p. 261).

100 Stephens (1989, p. 276).

101 Prieto (24 de octubre de 1875).

102 Altamirano (1870, p. 292).

103 Prieto (13 de noviembre de 1868).

104 Ferndndez de Lizardi (1987, p. 102).

105 Calderén de la Barca (1959, p. 297).

106 Garcia Cubas (1990, p. 296).
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Figura 5. Costumbres del dia de muertos (Yzaguirre, L., en El Mundo, noviembre de 1895).

les. Con respecto a nuestro tema, al menos en teoria, el 1y el 2 de noviembre estaban en el calendario
para mover el espiritu con el recuerdo de los seres que se fueron, lo que se habia convertido en algunos
en una actitud regida por normas morales, catélicas, ilustradas y/o romanticas. Fernandez de Lizardi, por
ejemplo, sefial6 la conviccién de su época de que “se debia sentir” a los difuntos que amamos, reconocien-
do que se trataba de un civilizado sentimiento “natural y antiguo”'?’. El pante6n de Santa Paula, seglin un
cronista de 1844, excitaba en el alma del hombre pensador “nobles sentimientos de respeto y admira-
ci6n”1%8, Para Carl Sartorious, en el México que él recorrid y con respecto a la muerte de los seres amados,
era evidente que ni los indios ni los mestizos conocian “la plena amargura” del sentimiento ligubre!®,
Ignacio Manuel Altamirano, por su parte, creia firmemente que el culto a los muertos nacia de “un senti-
miento instintivo en el corazé6n humano”, que era el de honrar a los que ya no existen'?, aunque también
estaba consciente de que eran muy pocos los que en el México de sus dias profesaban ese “culto del
sentimiento”, que dio a entender como una actitud de “religioso respeto” y “de dulce tristeza”'". Hacia la
segunda mitad de esa centuria, se habia extendido que la sociedad viera como “ridiculo, exagerado o loco”
lo que sentian poquisimos en el proceso de duelo de sus difuntos'?, talante que por extensién también
permed el 2 de noviembre.

107 Ferndndez de Lizardi (1987, p. 97).
108 M.A. de L. (1843).

199 Sartorious (1990, p. 272).

10 Altamirano (1987, v. I, pp. 148-149).
1 Altamirano (1987, v. II, pp. 540-541).
"2 Arréniz (1991, p. 161).
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La basqueda de la romantica melancolia como estado de animo doloroso, o simplemente meditabundo
y nostalgico, que se supone debian tener esos dias fue evocada por algunos extranjeros que, segin ellos, no
la hallaron en esas costumbres mexicanas. Carl L. Sartorious observé entre los indios que, dijo, “reconocen
lo inevitable”, que los ritos en honor de los muertos eran “alegres y no melancélicos”, mientras en el escrito
de la condesa Kolonitz qued6 claro que los dias de Todos Santos y Difuntos en la ciudad de México eran
cualquier cosa menos “melancélicos, ni solemnes”'. M. de Fossey hizo un comentario que no deja de ser
interesante a propoésito del entierro de una nifia indigena en Oaxaca; si bien observé ademanes de alborozo
en todos los presentes, los puso en duda porque a él, por la propia disposicion de su alma, los cantos y la
musica que escuchaba lo inclinaban insoportablemente a la melancolia™. A Manuel Rivera Cambas, un
mexicano que si la encontré pero en un contexto extranjero, le parecia que en el panteén de los ingleses y
en el de los norteamericanos su “aspecto de profunda melancolia” provocaba “serias reflexiones”',

Aunque el discurso decimondnico mexicano sobre el dia de muertos no acostumbraba el uso de la palabra
melancolia, no dejé de mencionar la tristeza, la meditacion, la nostalgia, el sufrimiento, el consuelo, el tedio,
el desaliento, el luto, lo lGigubre, lo tétrico, los pesares, el duelo, la piedad y, entre otros, el dolor. Es de notar
la manera tenaz de muchos cronistas de querer demostrar su propio estado sentimental, marcando su fron-
tera y contraponiéndose al comportamiento de la mayoria de los visitantes a los paseos y los cementerios.
A pesar de todo, también hubo algunos escritores mas realistas como Marcos Arréniz, quien pudo apreciar
que en este “bendito pais”, como llamaba a México, “todo mundo se divierte, atin con las lagrimas y los do-
lores” "6, Esas lagrimas podian ser actuadas o verdaderas, pero incluso estas terminaban por agotarse.

No presupongo aqui que entre los menos indigenas de los mexicanos, y por cuestiones culturales y
religiosas, el pensar en su propia muerte no les pudiera inspirar temor. En la temporalidad no tan remota
de la Edad Media, las fiestas populares mas comunes conservaban desde antiguo el tener por objeto el
triunfo simbdlico sobre la muerte. Mijail Bajtin demostré que la comicidad irreverente de la fiesta popular
contenia un elemento de victoria no solo sobre la aprension que inspirarian el mas alla, las cosas sagradas
y la muerte, sino sobre los temores reales que infundian el poder o cualquier fuerza que limitara u opri-
miera'”, Lo particular de las celebraciones del 1y el 2 de noviembre de la capital del México, que atestigud
el devenir de la segunda mitad del siglo xvin y casi todo el siguiente, fue que el ingenio y las costumbres
de la gente del pueblo permearon como nunca los demas sectores de la sociedad, que no dejaron de gozar
en esos dias, sin sentir en ningin momento desinterés por la muerte y, sobre todo, sin menospreciarla™s,
y a pesar del discurso racional de las autoridades civiles y eclesiasticas y de los intelectuales que pintaban
su raya contra el fanatismo, el desorden y lo que consideraban falta de respeto a los dogmas. Cada grupo
social, a su modo, manifesté su veneracién por los muertos santos y su recuerdo de los muertos privados
donde, no como opuestos sino precisamente como complementarios, estuvieron presentes lo solemne y
lo antisolemne, el luto y la alegria, el desconsuelo y el entusiasmo, y entre otras muchas cosas, la nostal-
gia por los que se adelantaron y el placer de los bienes terrenales.

Archivos

Archivo del Cabildo de la Catedral Metropolitana de México (ACCMM).
Archivo Histérico de la ciudad de México (AHCM).
Biblioteca Bancroft, Carlos Maria de Bustamante, Diario de lo especialmente ocurrido en México, 1845.

Hemerografia

Diario de México
Bula de Gregorio XVI (24 de septiembre de 1839). Sobre reduccién de dias festivos. 17 de mayo de 1839.
Diario de Gobierno.

113 Kolonitz (1984, p. 173).

4 Fossey (1994, pp. 199-200).

5Rivera Cambas (1880-1882, t. 1, pp. 329-330).

6 Marcos Arréniz, op cit., p. 140-1.

7 Bajtin (1993, p. 87).

118 Se ha vuelto cliché decir que los mexicanos despreciamos a la muerte, o que nos es indiferente porque lo es asimismo la
vida. Esta manera de pensar fue expresada también por Paz (1959, p. 52-53).
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Dia de difuntos. Costumbres populares en México y en el extranjero. ciudad de México: El Mundo, 3 de
noviembre de 1895.
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